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INTRODUCCION

El culto a la Santa Muerte es una préctica cultural de origen mexica-
no y todos hemos escuchado que es una actividad propia de malvi-
vientes. Distintos medios de comunicacidén refuerzan la idea de que
estos creyentes suelen ser narcotraficantes, ladrones y prostitutas.
Los periédicos ofrecen en primera plana alarmantes noticias sobre
sacrificios humanos dedicados a la tétrica figura, y es comdn que la
pantalla chica se vea inundada, de vez en vez, con notas que muestran
las consecuencias negativas si nos encontramos con alguno de sus
devotos.

En el contexto cristiano que se vive México, venerar a la muerte
es como ser satanista. Se va contra la corriente, se adora al enemigo
mayor y el estigma cae del cielo. El juicio es absoluto: se va contra la
naturaleza al adorar a la muerte, se desprecia la vida, el bien mayor
del ser humano.

Sin duda, la imagen social de esta creencia religiosa dificilmen-
te podria ser peor. Hombres, mujeres, nifios y ancianos que la vene-
ran son calificados, por definicién y en automéatico, como maleantes.
Pero, ¢alguna vez nos hemos detenido a pensar sobre la naturaleza de
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este culto?, iqué sabemos sobre la Santa Muerte?, ;asumimos una
posicién informada o sélo nos movemos con base en las pocas noti-
cias que nos presentan los medios?

En aparente contraste con lo anterior, el interés mostrado por las
ciencias sociales sobre una practica cada vez mas extendida en México
y en otros paises es relativamente reciente. Si bien los estudios sobre
el tema se han acumulado, todavia no hay un acervo significativo para
su conocimiento profundo; muchas investigaciones estan en curso y
poco a poco ven la luz editorial algunos resultados de las pesquisas.
Recordemos lo que Garcia Zavala (2006) sefialé hace pocos afios:

Hasta el afio 2004 no existian mas de tres paginas en internet especializadas en el
culto [...] Circulan [...] revistas especializadas en el culto [...] que proporcionan in-
formacién a los devotos sobre los rituales. [...] La Santa Muerte es una imagen que
aparecerd durante por lo menos 2003 a 2005 en el primer plano de la nota roja. [...]
¢Existen investigaciones antropoldégicas, histéricas, teoldgicas, socioldgicas sobre
el culto a la Santa Muerte?

Hasta el momento, no [...] [hay] investigaciones especializadas sobre el culto. Lo
que sf existe es una diversidad de articulos escritos principalmente por antropdélo-
gos e historiadores. |...]

Otros estudios abordan el culto en otras partes de la Republica, tal es el caso de
la Santa Muerte en Yanhuitlan, Oaxaca, o la Santa Muerte en Tepatepec, Hidalgo
(Garcia, 2006: 6, 10y 11).

Si bien, esta afirmacién no es del todo precisa, es sintoméatica de la
actitud que prevalecia en México entre los investigadores en ciencias
sociales. Teniendo ese telén de fondo, las siguientes paginas abordan
la expansién del culto a la Santa Muerte en la ciudad de Chetumal,
capital del estado de Quintana Roo y frontera internacional con Cen-
troamérica y el Caribe.

Los objetivos de este trabajo son ofrecer un panorama histdérico
del tema, mostrar cdmo ha crecido esta creencia religiosa, lo que se
refleja en la actividad de diversos centros de culto, y proponer una
tipologia de su funcionamiento. Con lo anterior, se busca contribuir a
la discusidn sobre el culto, su naturaleza y practicas concretas.

El documento inicia con la revisién de trabajos dedicados al tema
que nos ocupa. Se trata de una seccién amplia debido a que al revi-
sar la literatura especializada se constata que el principal corpus esta
conformado por textos cortos, usualmente interesados en uno o dos
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temas especificos. Ello ha dibujado un escenario particular en las
ciencias sociales, una especie de atomizacién en el tratamiento sis-
tematico del tema. El desahogo del estado de la cuestién permite al
lector formarse una idea precisa de qué se ha trabajado y qué falta
por explorarse; zonas geogréficas del culto y lineas temaéticas, carac-
teristicas de la liturgia y acercamientos metodoldgicos concretos son
documentados en esta seccién.

La segunda parte del trabajo presenta tanto el resumen histdrico
como los principales rasgos de funcionamiento de tres altares que
operan actualmente en Chetumal, el propdsito es sentar las bases
para su conocimiento e interpretacién. Como suele ocurrir cuando se
estudia la practica social, hay diversas posibilidades para presentar
los resultados, razén por la que se selecciond el criterio cronolégico
que parte del centro de culto local més antiguo y concluye en el més
reciente. Las imégenes incluidas en este trabajo permiten asomar-
se brevemente a los centros de culto a la Santa Muerte, habilitando
tanto la comparacién interna como con tradiciones propias de otras
latitudes.

ESTADO DE LA CUESTION

Durante la tltima década diversos académicos han escrito en México
sobre la Santa Muerte, pero sélo algunos son especialistas del tema.
Varias decenas de articulos se han publicado en revistas de diferentes
paises y los libros no abundan, pero dado que la investigacién cienti-
fica avanza con ritmos propios, es dificil encontrar quien haya publi-
cado media docena de trabajos sobre el tema.

Una de las primeras investigaciones cuyo tema central es la Santa
Muerte fue publicado por John Thompson en 1998, en el Journal of the
Southwest. Este trabajo seminal que se refiere a lo encontrado en Mé-
xico, no sélo describe su contacto e interés por el cuto a la Santa en
la frontera México-Estados Unidos, sino que centra su atencién en las
oraciones y tarjetas impresas con la imagen venerada, busca el origen
mediterrdneo del icono y discute su creciente papel en la magia y la
religién contemporénea. Su trabajo nos remite a un escenario poco co-
nocido, hace més de tres lustros se vendian articulos relacionados con
la Santa en los Estados Unidos, pero lo més sorprendente es que se
trata de un producto hecho por una empresa de ese pais. “Compré una
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pequefa botella de media onza de perfume Santisima Muerte. Costd
us$ 1.50. La Corporacién Skippy, basada en Detroit y Los Angeles, la
produjo, y la botella también estaba etiquetada en inglés HolyDeath”
(Thompson, 1998: 405).

Con base en una amplia revisién de la literatura antropoldgica, rese-
fla trabajos sobre otros temas especificos en los que se refiere el culto
de nuestro interés. Reporta, por ejemplo, que en 1947 Frances Toor men-
ciona varias oraciones a la Santa Muerte. Sefiala que en Cuijla, Gonzalo
Aguirre Beltran narra el uso de estampas con su efigie entre los negros
de Oaxaca, mientras que en la década de 1950 Isabel Kelly resefia la uti-
lizacién de oraciones en la magia de amor en La Laguna: en la siguien-
te década, Carlos Navarrete recopild algunas oraciones a la Santisima
Muerte en Chiapas y en la de 1970, en los trabajos de Marcela Olavarrie-
ta, que trabajd brujeria en el drea de los Tuxtlas (Thompson, 1998).

Tras un amplio recorrido histdérico y un interesante trabajo etno-
grafico, el autor concluye:

Como hemos visto, pienso que la Santisima Muerte es una imagen flexible. Invoca-
da por las esposas abandonadas, ella trae la antigua magia mediterrdnea del amor
a los tiempos modernos. Convocada por criminales, ella ofrece proteccién y poder
sobre los enemigos. Invocada por comerciantes, atrae el éxito monetario. Invocada
por mujeres maltratadas, pacifica esposos furiosos. Invocada por madres con hijos
ausentes, ella los trae a casa. Exhortada por los santeros mexicanos, emerge como
la diosa afro-cubana Oyé. Invocada por los catdlicos como la hermana blanca, ofre-
ce suerte y proteccién aprobada por la iglesia (al menos en algunas ocasiones). Y
ahora, al haber establecido su presencia no terrena en los Estados Unidos, donde
la inmigracién reciente o la simple curiosidad puede sacarla del mostrador del su-
permercado para experimentar su poder, ;cudl serd su papel?, el tiempo dird |[...]
(Thompson, 1998: 427-428).

Garcia Zavala (2007) afirma que la principal funcién de los altares
dedicados a la Santa en las colonias populares de la Ciudad de Méxi-
co, es restablecer el orden y corregir las conductas de los miembros
de la comunidad, y considera que los espacios donde se ubican dichos
altares son por lo general lugares de conflicto, donde se manifiestan
constantemente conductas antisociales.

El actual culto a la Santa Muerte, desde la perspectiva de la religiosidad popular,
tiene un referente totalmente catdlico. Prueba de ello es el hecho de incluir en sus
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ceremonias la reproduccion de rituales catdlicos, (liturgia y rezo del rosario), como
el hecho que el simbolo dominante para el devoto forma parte del amplio universo
del catolicismo y, sobre todo, que se especializa en diversos campos, de igual ma-
nera que lo hacen los santos en el catolicismo (Garcfa Zavala, 2007: 219).

Fragoso (2007) hace un primer acercamiento al culto de la Santa
Muerte en la Ciudad de México describiéndolo de manera general. El
texto explora las posibles razones de la continuidad del culto, exami-
nando las motivaciones de los devotos, caracteriza dos perfiles desde
los que se puede analizar esta préctica, la “religiosidad popular” y la
que denomina “heterodoxia institucionalizada”. Revisa las corrientes
de interpretacién de varios autores y propone la exégesis del culto en
tanto hecho social, siendo el interés central del trabajo su expansién
y consolidacién.

Perdigdn (2008a) es la Ginica académica mexicana que ha publica-
do un libro con el tema central de la Santa Muerte. La obra ofrece un
recorrido por la historia de la imagen y muestra cémo se ha concebido
la muerte en diversas épocas y en diferentes partes del mundo. Por su
caracter antropolégico, este trabajo revisa dos aspectos concretos so-
bre la muerte, el papel de Guadalupe Posada en su difusién y el perfil
folklérico de la muerte, como caracteristica de la cultura mexicana.
Por otra parte, la obra reconstruye el escenario general del culto a la
Santa Muerte y pone su atencién en diversos aspectos especificos de
esta practica religiosa, retratando varios lugares de culto en México.

Flores (2008) explora “las transformaciones y transculturacién del
culto de la Santa Muerte en los fenémenos de reapropiacién y reelabo-
racién local en distintos territorios urbanos: en mayor medida en el Dis-
trito Federal y Veracruz (en México), y méas tangencialmente en Madrid
o Talavera de la Reina” (Flores, 2008: 55).

El autor considera que la resistencia a la institucionalizacién, la
tendencia a buscar un origen prehispanico y la aproximacién simbdlica
entre la Santa Muerte y la Virgen de Guadalupe han provocado un ace-
lerado proceso de transformacién en su perfil simbdlico, asi como de
sus practicas rituales. Propone que el crecimiento y éxito de este culto
estd conectado con los “procesos de patrimonializacién de la muerte
en México, y con las politicas de la cultura popular y de la identidad na-
cional, que han conseguido convertir a la muerte en un ‘bien cultural e
identitario’ en si mismo para los mexicanos y para las miradas de fuera
de México” (Flores, 2008: 56).
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Por otra parte, Perdigén (2008b) vincula el culto a dos imégenes en
el contexto del cristianismo, el Nifio de las Suertes y la Santa Muerte.
La primera imagen incluye una calavera, que representa el hecho de
que Jesus vencié a la muerte y ello desencadené un interesante acer-
camiento de los creyentes de la segunda. Muestra cdmo en condicio-
nes sociales especificas se transforman los rituales para reactualizar
simbolos religiosos.

Por su parte, Gaytan (2008) reflexiona sobre un sector de la feli-
gresfa de la Santa Muerte, aquél compuesto por quienes tienen una
actividad cotidiana de riesgo, en los que la muerte puede ser algo
inminente. Revisa lo que cataloga como tipico de todo culto, la expec-
tativa normativa. Asimismo, este trabajo presenta un breve recorrido
histdérico sobre la representacidn de la muerte y concluye revisando la
dupla tragedia y destino.

En un trabajo de corte histérico, Fragoso (2008) examina diversos
aspectos de los posibles origenes de la santa Muerte, vinculando di-
ferentes etapas y culturas. Resalta el caracter vinculador de la religién
y la insistencia de los estudios antropoldgicos por poner en relieve
tal condicién. Tanto antecedentes lejanos como referentes contempo-
raneos son parte de este trabajo, que concibe que el culto a la Santa
Muerte crea lazos sociales de importancia.

Con interés por el estudio de la Santa Muerte desde la psicologia,
Sanchez revisa la eleccién de la Santa Muerte como simbolo religioso.
Parte de la idea de que el instinto basico en todo ser vivo es sobrevivir,
es decir, evitar la muerte, entonces “ipor qué tomar a la Muerte como
simbolo de algo muy importante dentro de nuestras vidas?, ;qué nece-
sidades esta llamando a satisfacer este simbolo?, ;qué funciones se le
asignan?, ;qué capacidades se le atribuyen a una entidad de este tipo?
y ¢qué motivaciones tiene este tipo de conducta?” (Sadnchez, 2011: 109).
Aunque de forma muy breve, el autor resefa los atributos y funciones
de los simbolos: cambio de vida, proteccién, certidumbre, fuerza, tras-
cendencia, conexidn con los antepasados. Nocién de limite maximo.

Santana (2011) pone ante los ojos del lector una imagen, a modo
de fotograffa instantdnea, una visita al altar de la Santa Muerte, en el
centro histdrico de la Ciudad de México.

Uno de los pocos libros dedicados al tema es el de Chesnut (2012),
investigador estadounidense que obtuvo informacién sobre el culto a
la Santa Muerte en diversas entidades federativas de México y los Es-
tados Unidos. Obra llena de metéforas en ocasiones exageradas, es un
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texto con sabor a reportaje periodistico més que a trabajo académico;
al optar por presentar sus vivencias y las de algunos informantes, se
caracteriza por conformar un relato de hechos, pero no aporta explica-
cién alguna sobre el éxito de esta practica social ni sobre la estructura
y organizacién del culto. El libro es, sin duda, un tratamiento con cier-
ta profundidad etnogréfica sobre las dimensiones en que esta figura
sobrehumana actia.

Huffschmid (2012) se asoma al mundo emergente de una nueva
religiosidad urbana y si bien declara que no busca conocer su esencia,
si ofrecer pistas sobre lo que califica como un fenémeno propio de
la precaria modernidad. El texto revisa las interpretaciones sobre el
posible origen del culto, aborda la figura de la muerte en la cultura
mexicana y relata la historia del paso de culto doméstico y secreto a
su calidad de callejero, en el barrio de Tepito. Es, precisamente, este
escenario y las coreografias sociales y de los actores sociales, el cuer-
po principal del trabajo.

Bravo (2013) enfoca a los actores sociales como los protagonistas
de su anélisis. Si bien centra su atencién en los devotos, también hace
consideraciones sobre el grupo que conforman en la totalidad social.
La resefia de las advocaciones existentes sobre la Santa Muerte muestra
las dimensiones desde las que se puede apreciar esta practica religio-
sa y ofrece un escenario no del todo estudiado a la fecha. Un elemento
de reflexion de la autora esté relacionado con lo que llama la iglesia de
origen de los creyentes, y es ahf donde marca cercanias y diferencias
entre la tradicidn de la Iglesia Catélica y el Templo de la Santa Muer-
te en la zona metropolitana de Guadalajara.

En uno de los trabajos mas recientes, Argyriadis (2014) revisa
la evolucién del tratamiento dado a la Santa Muerte; en un primer
momento ofrece la visién que los medios de comunicacién han pro-
yectado sobre los devotos, relaciondndolos invariablemente con el
narcotrafico. Después, resefa una parte importante de la literatura es-
pecializada producida en el &mbito académico y aventura la hipétesis,
que documenta detalladamente, de que la explicacién del crecimiento
de esta devocidén —y su arribo al &mbito publico— pudiesen estar rela-
cionados con la promulgacién de la Ley de Asociaciones Religiosas y
Culto Pudblico de 1992. Cierra con la exposicién de tres casos en Vera-
cruz y propone tres formas de estudiar esta practica religiosa.

Cuestionando la oposicién entre religidn institucional y religiosi-
dad popular, propone analizar la manera en que los devotos del culto
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a la Santa Muerte, en interaccién con los medios de comunicacién, los
discursos académicos y las denuncias de la Iglesia Catélica Mexicana,
construyen en la actualidad varios sistemas locales de sentido. Basa-
do en una resefia critica de los trabajos existentes sobre el tema, este
estudio se nutre también de una etnografia propia llevada a cabo en
la ciudad de Veracruz entre 2004 y 2011. Intenta mostrar en particular
cémo los debates sobre la historia y/o la legitimidad del culto han des-
encadenado una bidsqueda de reconocimiento por parte de los fieles,
asi como el inicio de un proceso de construccién de la tradicién, con
vertientes nacionales y regionales, en un contexto de intensas luchas
de poder inter e intra grupos. Finalmente, propone pistas de reflexién
para profundizar la investigacién sobre esta devocidn.

En términos de investigacién formativa, varias tesis se ocupan de
esta practica religiosa. Tal es el caso de Alfredo Vargas (2004), Roberto
Garcia Zavala (2006), Sergio de la Fuente Hernandez (2013) para obte-
ner el grado de maestria, asi como de Jestis Chamorro Cortés (2008) y
Jorge Adrian Yllescas Illescas (2012), para tener la licenciatura.

Algunos textos, que examinan otros temas, mencionan tangencial-
mente a la Santa Muerte, aportando algunos referentes especificos. Tal
es el caso de Navarrete (1968) quien recopila oraciones propias de di-
versos ambitos religiosos, con temas diversos: la pasién de Cristo, la
muerte, oraciones regionales y oraciones no catélicas. Abre la obra un
bosquejo sociohistérico de la regién en que trabajd y la cierra el breve
relato de vida de un curandero, quien sostiene que santos hay pocos,
no tantos como los que dicen los curas, y que algunos de ellos traba-
jan para dios y otros para el diablo, por eso es importante juntarlos,
encuacharlos, y hacer que jalen parejo en favor de uno. También estén los
casos de Islas, Garcia, Iti y Berenzon (2006), que estudian con una pers-
pectiva psicoldgica los suefios en los médicos tradicionales totonacos;
Jones, Herrera y Thomas (2007) que examinan la condicién de vida de
jévenes en situaciéon de calle; Olmos (2008) quien revisa las creencias,
representaciones, reacomodos y reivindicaciones identitarias entre
grupos indigenas y neo-indigenas en parte de la frontera entre México
y Estados Unidos; por su lado, Gonzalez (2011) estudia la brujeria en
la periferia de la ciudad de Cuernavaca, Morelos, mientras que Gar-
ma (2011) analiza la laicidad, la secularizacién y el pluralismo religioso
en México. Quintanar y Torres (2012) tocan el tema colateralmente y
proponen el andlisis de historias clinicas psicolégicas entre ancianas
prostitutas que ingresan a una casa hogar; Chavarochette y Demanget
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(2013) que abordan las creencias indigenas en el frontera norte de Mé-
Xico, y Juarez (2014) que analiza las religiones africanas en México.

Por otro lado, la produccién de documentos visuales es una rea-
lidad en el quehacer cotidiano de quienes se dedican a la investiga-
cién en ciencias sociales. Por ello, la internet es un medio de primer
orden para localizar las producciones que ciertos cientificos se han
empefado en validar como medio de difusién de los resultados de su
labor investigativa. Mucho més amplia es la dimensién de los videos y
sitos web que ponen al alcance de los cibernautas rituales, consultas
esotéricas, oraciones y literatura, ademaés de explicaciones —de la més
diversa naturaleza— que operadores de lo sagrado emiten desde sus
respectivos centros de culto.

Por lo expresado hasta aqui, es evidente que la produccién sobre
el tema que nos interesa muestra vigor y va en ascenso, involucrando
cada vez més a una mayor cantidad de investigadores interesados en
los més diversos aspectos del culto a la Santa Muerte. Esta produc-
cién es uno de los resultados 16gicos que se desprenden del hecho
de que la comunidad académica se haya interesado en el culto de
la Santa Muerte como tema de investigacidn, por lo que contrasta la
cantidad de trabajos incluidos en revistas de investigacién —que ya
puede afirmarse que abundan—, y la edicién de libros que profundicen
en diversos aspectos del tema.

CONTEXTO SOCIOHISTORICO

De acuerdo con el INEGI (2010) en Quintana Roo viven 1,325,578 per-
sonas; 652,358 son mujeres (49.21%) y 673,220 hombres (50.79%). La
poblacién total de Chetumal asciende a 151,243 habitantes, lo que
representa el 61.84% del total municipal.

Producto de los procesos sociales, econdmicos y politicos locales,
un alto porcentaje de los residentes en Quintana Roo (y Chetumal) na-
cié fuera de esta entidad, lo que le confiere un perfil multicultural. La
presencia originaria de comunidades mayas de diferentes adscripciones
culturales, pero que hablan una misma lengua, confiere al estado un per-
fil particular, perfil que se complementa con flujos migratorios de otros
grupos indigenas procedentes de Chiapas, Campeche y Guatemala.

El turismo masivo, principal actividad econémica de Quintana
Roo, marca la esencia del desarrollo regional y le transmite a pobla-
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ciones urbanas y rurales caracteristicas singulares (Sosa, 2014; Fraus-
to, Bagnera, Vazquez y Nava, 2014). Pero el derrotero de la historia
local ha marcado a Quintana Roo como un caso de excepcidn en la
historia de México: Territorio Federal entre 1902 y 1974 (Careaga e Hi-
guera, 2011), una extincién juridica y la reparticién de su jurisdiccién
entre 1931 y 1935, y su conversién en estado libre y soberano en 1974,
han marcado su historia econémica, politica y social. La produccién
de maderas preciosas y la extraccién de chicle fueron las principales
actividades econémicas por décadas.

Desde una etapa temprana, la diversidad religiosa estuvo presente
entre los habitantes de Quintana Roo, ya que como lugar de destino
migratorio de trabajadores del campo, no sélo llegaron familias de di-
ferentes estados de México, sino también de diversos paises a través
de su vecindad con Belice.

Cuadro 1

abitantes CtOlcos % JOSES, % Omas
1930 10,640 7,737 72.9 145 1.3 2,728 25.7
1940 18,842 15,184 80.5 159 0.8 3,499 18.5
1950 26,967 26,042 96.5 658 2.4 267 09
1960 50,169 46,099 91.8 2,669 5.3 1,402 2.7
1970 88,150 77,572 88.0 6,822 1.7 3,756 4.2
1980 225,985 186,931 82.7 24,037 10.6 15,017 6.6
1990 412,868 321,211 77.8 50,370 12.2 41,700 10.1
2000 792,990 552,745 73.2 103.274 13.0 136,971 17.2
2010 17325578 839,219 63.3 252,830 19.0 123,529 9.3

Fuente: Elaboracién propia, con base en Giménez, 1996: 229-242; INEGI 2005,
INEGI 2011.

El Cuadro 1 muestra la evolucién de la adscripcién religiosa de
su poblacién. La cifras hablan de un notable decremento en la ads-
cripcién al catolicismo, y hay que sefialar que en el XIII Censo de
Poblacién y Vivienda, Quintana Roo fue la entidad federativa con ma-
yor porcentaje de cambio religioso (INEGI, 2011). Es importante dejar
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asentado que el abanico de posibilidades religiosas no ha dado lugar
a conflictos sociales, como ha ocurrido en otras entidades federativas.

La ciudad de Chetumal se localiza en el sur del estado, en la fronte-
ra internacional con Belice. Si bien hay al menos diez centros de culto
a la Santa Muerte, en este trabajo se presentan tres casos, que por su
actividad y tradicién se encuentran entre los més representativos. El
centro de culto marcado con el niimero 1 es el Gnico de caracter ecle-

sial, mientras que los otros dos son altares domésticos.

Mapa 1. Ubicacién de los centros de culto a la Santa Muerte
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LOS CENTROS DE CULTO RELIGIOSO
Parroquia del Seiior de la Misericordia y la Santa Muerte

Inicié actividades —aun sin un inmueble propio— en 2004. Localizada
en el casco histérico de la ciudad (nimero 1 del Mapa 1), es el Gni-
co centro eclesidstico de este culto en Chetumal, sus condiciones de
funcionamiento local no tienen comparacidén, pues las otras opcio-
nes para venerar a la Santa Muerte se mantienen como altares do-
mésticos, razén por la que operan mas como centros esotéricos que
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atienden necesidades especificas de los devotos. El antecedente mas
lejano de este templo se remonta al momento en que su lider moral
movid su residencia a Chetumal, a mediados de la década de 1970. El
culto se reducia al &mbito familiar y pocos lugarefos se interesaban
en los beneficios que la Santa pudiese significarles.

Este centro de culto logré desarrollar una dindmica de cohesién de
creyentes, dando lugar a una comunidad de fe que se encuentra en su
décimo afio de funcionamiento, aunque el culto lo iniciaron veinte afios
antes, manteniéndolo en el &mbito doméstico. El cambio de status ocu-
rrié cuando su lider moral entré a en contacto con la Iglesia Catdlica
Tradicional México-Estados Unidos (ICTMEU), acordando su adhesién a
ella como una parroquia. El grado de consolidacién que mostrd hasta
hace poco tuvo relacién con el hecho de que David Romo Guillén, arzo-
bispo de la ICTMEU, visitara en dos ocasiones esta congregacién. Hay que
resaltar que la primera vez que este personaje visité Chetumal, en 2004,
celebré una misa tridentina en la fiesta celebrada en honor a la Santa.

Teresa Barreda Martinez, Mamd Tere, es la lider moral de la Parroquia
del Sefior de la Misericordia y la Santa Muerte. Veracruzana nacida en
Ciudad Mendoza, llegd a Chetumal en 1975, donde su descendencia
se ha desarrollado dos generaciones. Con sesenta afios de edad, es la
figura central en la marcha de esta comunidad de creyentes, no sélo
por su fe hacia la Santa Muerte sino por sus dones como curandera y
sus conocimientos de magia y hechiceria.

En la actualidad Maméa Tere libra una batalla para evitar que la
parroquia cese sus actividades, pues el tamafio de la congregacién
ha venido disminuyendo constantemente. Este aparente proceso de
desintegracién inicié en junio de 2013, cuando los asistentes a las
novenas se redujeron de unos cuarenta a no mas de quince; esta ten-
dencia se acentud en 2014, habiendo ocasiones en que los rosarios
sblo contaron con cinco devotos.

La crisis por la que pasa este centro de culto es resultado de un lar-
go proceso, en el que el ascenso en el prestigio de sus dirigentes fue
evidente a lo largo de varios afios, para luego caer estrepitosamente
en 2012. Al parecer, el advenimiento de otros altares dedicados a la
Santa Muerte en la ciudad ha dispersado a los devotos, quienes no
encuentran hoy en esta parroquia una estructura organizacional que
vertebre las actividades rituales.

El rumbo que la parroquia ha seguido en su actividad religiosa esta
estrechamente vinculada con la vida familiar de Mama Tere; si bien
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ella ha sido el pivote de la organizacién y atraccién de devotos, tanto
su hija mayor como su ex yerno ocuparon un importante lugar en el
crecimiento y expansién de la congregacién. En su momento, Bernar-
do se resistiria a acercarse a esta practica religiosa, la que cuestionaba
por sus antecedentes personales, que incluyen el trabajo antievangéli-
co con el padre Flaviano Amatuli Valente. Como se sabe, Amatulli fue
el fundador del Movimiento eclesial Apdstoles de la palabra, que centra su
atencién en los sectores méas pobres y descuidados de la grey catdlica
latinoamericana para tratar de frenar su movilidad a otras iglesias, a
las que cataloga como “sectas protestantes”.

Cuando finalmente Bernardo se incorporé al culto, sus conocimien-
tos sobre la Biblia le abrieron la posibilidad de formular el Rosario del
dngel exterminador (La Santa Muerte), uno de los principales documentos
usados en la actualidad durante las novenas mensuales que se celebran
en la parroquia. Guadalupe —la hija mayor- tiene el don de curar, lee la
suerte mediante cartas y hace trabajos de hechiceria; su influencia so-
bre los devotos decrecié conforme Bernardo fue teniendo amorios con
otras mujeres y consolidaba su rol de didcono de la parroquia.

El rosario producido en esta parroquia se compone por 9 misterios,
se trata de una evidente adaptacién del rosario catélico, que concibe
la adoracién a Dios y a la Virgen de Guadalupe, ademés de venerar a
la Santa Muerte. En su introduccién se puede leer la intencién que le
anima:

Para que nuestro santo rosario sea agradable a Dios Todopoderoso por intercesiéon
de nuestra Santa Muerte, es necesario reconocer que somos pecadores [Se reza el
Yo pecador] (...)

Padre Todopoderoso, Sefior Jesucristo y Espiritu Santo, pedimos permiso para ofre-
cer este santo rosario a nuestra Santa Muerte, para consuelo de todos y cada uno
de los que creemos en esta angel de luz que tu nos has proporcionado; sabemos,
Padre, que por medio de nuestra Santa Muerte, estaremos ante tu presencia en el
final de todos los tiempos, por esta razén permitenos Padre Santo, rezar estos san-
tos misterios (Chavez, s.f., 2y 3).

El Primer Misterio, cuyo encabezado es La entrega de la guadaiia a
nuestra Santa Muerte, estd compuesto de la siguiente forma:

Por la majestuosa entrega de la guadafia, en tu mano derecha, Santa Muerte de
nuestra devocién, corta todo obstaculo que se nos presente en nuestro camino,
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casa o negocio para poder entregar sin ninguna preocupacién todo nuestro tiempo
terrenal a los mandatos que Dios nos da (Chévez, s.f.,, 5).

Luego, de manera alternada entre quien leyd el Misterio y los pre-
sentes, se reza el Padre nuestro y diez veces el Ave Maria en una especie
de didlogo. Luego viene la Gloria:

Gloria al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo.
Como era en un principio, ahora y siempre, por los siglos de los siglos, amén (Cha-
vez, s.f., 6).

Casi al final viene la jaculatoria:

Oh piadosa y bondadosa Santa Muerte.

Clbrenos con tu manto y danos tu proteccion.

Muerte querida de mi corazon.

No nos desampares de tu proteccién.

Oh, piadosa y bondadosa Santa Muerte.

Clbrenos con tu manto y danos tu proteccién (Chavez, s.f., 6).

El cambio de Misterio estd precedido por un canto. En esta pa-
rroquia hay més de 30 “himnos” recopilados en dos cuadernillos. Los
cantos tienen diferente origen, unos provienen directamente de la
Iglesia Catdlica y no se ha modificado ni la letra ni la tonada con que
se canta; otros son adaptaciones de canciones populares cuya letra ha
sido adaptada al propdsito de este culto. Los Misterios son ciclos que
marcan la pauta del rosario y sus acciones se repiten practicamente en
todos, cuyo texto y foco de atencién varian significativamente.

Mama4 Tere impulsé a Bernardo dentro de la parroquia, usaba to-
dos los recursos a su alcance para mantener un estilo de vida que
inclufa no sélo a sus hijos sino también a sus nietos. Durante los
primeros meses las reuniones de los creyentes se dedicaban rezar el
Padre nuestro, Dios te salve, entre otros, Bernardo hablaba de pasajes bi-
blicos y de la vida de Jests. Los deseos de Mama Tere para ver crecer la
congregacion y los buenos resultados obtenidos en los tiempos inicia-
les de la parroquia, la condujeron por caminos sinuosos que termina-
ron provocandole una seria crisis econémica y animica. La conducta
de Bernardo no coincidié con las expectativas de Mam4 Tere, quien
consideraba que la cabeza de la parroquia debifa observar un com-
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portamiento ejemplar. Bernardo gand terreno y poco a poco desplazd
a su suegra como centro de gravitacién del culto, quien durante una
temporada dej6 de asistir a las actividades de la parroquia.

En los primeros meses de 2012, con la participacién renovada de
Mama Tere en el templo, las dos figuras tuvieron un enfrentamiento
que terminaria afectando irreversiblemente a esta comunidad de fe,
cuyos integrantes tomarian partido por uno u otro bando en conflic-
to. Mama Tere, duefa del inmueble que alberga a la parroquia, tomé
las medidas necesarias para impedir que Bernardo continuara diri-
giendo las actividades religiosas, cerrando temporalmente el templo
y conservando todas las imagenes que se encontraban en él. Ber-
nardo hizo campafia para que sus seguidores abandonaran a Mama
Tere, pero no abridé un altar propio; Maméa Tere mantuvo inactiva la
parroquia un par de meses para luego convocar a los interesados a
una nueva dindmica de reuniones, que se materializd en la continui-
dad de novenas mensuales.

Durante los dos afios en que se ha hecho trabajo de campo en
este escenario se ha confirmado la tendencia, lenta pero segura, de
la disminucién de los asistentes a las novenas. Una expresién de este
cambio es el retraso en el inicio de los rosarios, cuyo inicio esta pro-
gramado a las nueve de la noche, pero hubo ocasiones en que se espe-
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ré hasta las diez y media habiendo un maximo de diez personas. Otra
situacidén que manifiesta la dispersién de los creyentes es la ocasional
falta de “nochero”, devoto que voluntariamente se compromete a dar
comida y bebida a los asistentes al rosario.

Dependiendo de las condiciones econémicas de cada hombre o
mujer que adquiere esta responsabilidad, en el convivio al final del
rosario se invita algin platillo, pasta, tamales o tortas. Esporadica-
mente, el nochero ofrece alguna bebida alcohdlica a los presentes.
Este convivio busca la relacién personal de los creyentes, conocerse y
establecer relaciones que pudiesen extenderse fuera de la parroquia.
Mama Tere sostiene que el culto no puede limitarse a ir a rezar, pues
estd integrado a la vida cotidiana de los devotos y es ahi donde deben
reforzarse las relaciones.

Tal vez el hecho que més claramente expresa el abandono que se
vive actualmente en la parroquia es el descuido del templo. A lo largo
de 2014 ha sido comn la falta de limpieza del local, asi como la sucie-
dad de los manteles del altar, la acumulacién de veladoras consumidas
y la presencia de flores marchitas en los jarrones y arreglos. Los res-
tos de velas utilizadas en algunos rituales estan salpicados aqui y all4,
mostrando manchas informes usualmente negras, rojas y amarillas.

Ya se ha dicho que esta parroquia estd adscrita a la ICTMEU, lo que
ocurrié en 2005. Cuando se tomé la decisién de abrir el templo en
Chetumal, Mamé Tere quiso establecer comunicacién con los prin-
cipales centros de culto a la Santa, visité Hidalgo por ser uno de los
lugares con mayor tradicién en esta practica religiosa y por interme-
diacién de una amiga conocié al padre Romo, que dio la cobertura
institucional.

Este hecho sell6 el rumbo que seguiria la parroquia en lo que se
refiere a teologia y doctrina. Desde la etapa més temprana de su histo-
ria, los creyentes asumieron la concepcién de que la Santa Muerte es
un angel creado por Dios cuya principal tarea es llevar el alma humana
ante su presencia cuando la persona muere; por ello se entiende que
es una intercesora ante Dios, no una deidad a la que se adora y rinde
culto exclusivo. Este esquema de creencias embona con la perspectiva
que tienen los catélicos, no asi otros cristianos, cuya tradicién religio-
sa no incluye santos ni otras figuras de gestién ante el poder divino.

Por ello, los tres altares de la parroquia albergan ordinariamente
diversas imagenes. Jesucristo crucificado preside el nivel superior del
altar principal, asi como la primera imagen de la Santa Muerte que
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tuvo la parroquia; en el extremo derecho destacan por su dimensién
e importancia, el Sefior de la misericordia y la Virgen de Guadalupe,
mientras que en extremo izquierdo una imagen de la Santa de alre-
dedor de un metro ochenta de altura cierra el escenario principal. Por
otro lado, en los dos primeros niveles de dicho altar se encuentran
figuras de diversas advocaciones, la Santa de uno u otro de los siete
colores (inclusive las de siete colores), la Santa justiciera, la Santa de
los vientos, la Santa de los enfermos, entre otras. Suele haber iméage-
nes de otros santos populares, como Malverde, pues lejos de concebir
que se trata de un espacio exclusivo y/o excluyente, se permite la libre
devocién y fe de los asistentes.

Un elemento fundamental en la parroquia es la certeza de que se
hace un culto que sustenta la vida y la obtencién de las mejores con-
diciones cotidianas en el mundo, ya sea en el terreno financiero, poli-
tico, familiar o amoroso. Como lo sefialan varios autores (Thompson,
1998: Vargas, 2004, Garcia, 2006 y Bravo, 2013, entre otros) los devotos
suelen hacer las mas diversas peticiones a la Santa: seguridad en el
trabajo, proteccién contra los enemigos, asegurar el amor, éxito finan-
ciero, salud, entre otras. Entre los rasgos polémicos de esta practica
religiosa se encuentra la practica de la magia negra, que suele conce-
birse como el deseo de hacer dafio a terceros e incluye trabajos para
inquietarlos en espiritu y condiciones de vida, separdndolos de sus
relaciones familiares o laborales, venciéndolos en distintos terrenos
en que la competencia es la norma.

Si se piensa detenidamente, en la mayoria de las peticiones ambas
dimensiones se enfocan a la forma de vida del devoto, sus allegados
y sus enemigos, pero también se piden trabajos para arruinar a un
antagonista, doblegar a alguien en el terreno amoroso —inclusive ale-
jarlo— 0 aun para que el enemigo fallezca. Si bien este Gltimo caso no
es comun, si estd en el mend de opciones. ¢Estos trabajos suponen la
intervencién de Dios y de la Santa Muerte?

Este rasgo propio en la actividad del centro de culto que nos ocu-
pa acusa la influencia de la tradicién veracruzana de la zona de los
Tuxtlas, donde brujos y chamanes suelen trabajar con tres poderes,
materializados en Dios, la Santa Muerte y el Diablo. Dependiendo
de la peticién formulada, se recurre a alguna de estas posibilidades.
En este conjunto hay jerarquia y definicidén en su naturaleza: en un
extremo se encuentra Dios, a quien se pide intervenga en las cosas
buenas; en el otro extremo, el Diablo es el protagonista que concede
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los deseos maléficos; y la Santa Muerte se encuentra en medio, pu-
diendo actuar en uno u otro sentido, pero nunca con la efectividad
de las otras dos entidades.

Una caracteristica de esta congregacion es la liberalidad de sus re-
laciones. Si bien hay una rutina establecida en la parroquia, apenas se
observan algunos formalismos en sus actividades religiosas y en los
convivios en las novenas. Relacionada con el clima imperante en la re-
gién, ubicada en el trépico himedo, la indumentaria de los creyentes
es usualmente informal, abundan bermudas, camisetas sin mangas
y chancletas. Muchas mujeres van con los hombros destapados y no
requieren llevar la cabeza cubierta. Los jévenes suelen portar camise-
tas con motivos diversos, imagenes de la Santa, grupos de rock, jerseys
de futbol americano, asf como tenis o chancletas. Nada impide que
lleguen a los rosarios con gorras deportivas y nadie les pide que se las
quiten mientras se reza.

Otra actividad de importancia en esta congregacién, que como se
verd mas adelante ha pasado al menos a otro altar doméstico de la
ciudad, es la tradicién de celebrar la fiesta de la Santa, su cumplea-
flos, en noviembre. Desde 2004 la parroquia ha organizado esta fiesta,
que incluye una peregrinacién por el centro de la ciudad hasta el local
de la fiesta, las iméagenes del Sefior de la Misericordia, la Virgen de
Guadalupe y la Santa Muerte encabezan esta celebracién; durante el
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recorrido se reza el rosario y al llegar al local de la fiesta se reciben las
imagenes con honores, se les coloca en el altar y debe celebrarse una
misa tridentina.

No todos los afios ha habido la oportunidad de realizar la misa,
pues no hay sacerdotes locales que las celebren. Los padres viajan a
Chetumal desde el D.F., del santuario nacional Romo Guillén, estancia
costeada por la congregacién, razén por la que hay afios que es im-
posible efectuarla. Los asistentes reciben comida y bebida gratis y la
fiesta dura el resto de la noche. El evento central de esta etapa es el
baile con la Santa, en el que los devotos se pasan la primera figura que
tuvo el templo para bailar con ella, que celebra su cumpleafios. En las
fiestas de 2012 y 2103 la asistencia a la fiesta fue de casi doscientas
personas, conjunto que no sélo estuvo compuesto por asistentes a
los rosarios, sino muchos individuos més, que nunca se presentan en
el templo.

Por su orientacién, que Mamé Tere denomina eclesial, quienes
integran esta congregacién se llaman hermanos, reproduciendo la
concepcidn de que todos son hijos de Dios. Asimismo, la opinién y
actitud puablica de la lider de la parroquia es que a nadie se juzga por
sus actos, lo que incluye su oficio, profesién y vida personal.

Altar de la Colonia Santa Maria

Rubén May Vega tuvo el don de ver a los muertos desde nifio. Su con-
tacto con practicas no ortodoxas se vio facilitado porque su familia
operaba un centro espiritista en Chetumal. Las experiencias extra
mundanas le causaban terror ya que no entendia cémo pasaban esas
cosas, por qué su vida se vefa inundada de presencias sobrenaturales.
Si bien fue adoptando algunos mecanismos personales para proteger-
se de los ataques efectuados por esos entes, en su juventud un curan-
dero reorientaria definitivamente el caracter de su don.

Tras muchos afios de vivir en la incertidumbre de lo extraordinario,
una limpia hecha en el estado de Morelos ofrecié la posibilidad de
cerrar el canal que vincula a Rubén con el mundo extrasensorial. Su
decisién no fue ésa, sino la de ayudar a la gente y sélo parte de sus
facultades quedaron en operacién. El don fue instituido en las manos,
mediante un ritual en que vertieron cera caliente en las palmas, que
no le causaria dolor ni dafno alguno y lo vincularia con el elemento
agua. En esa ocasion la Seiiora —la Santa— le dijo que le pertenecia,
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declarando que si trabajaba con ella, serfa su madrina. Su vida como
joven y adulto transcurrié mientras trabajaba en el hospital del Mss
de Chetumal, donde mucha gente fallecia y era un espacio en el que
las manifestaciones fantasmales eran comunes.

En esa época se vinculé amorosamente con una mujer que le darfa
un hijo. La incompatibilidad de proyectos concluyé la relacién y Ru-
bén perderia el contacto con su unigénito al cambiar la madre de lugar
de residencia y cortar toda comunicacién. Otro hito en su vida fue el
contacto con una paciente del hospital, llamada Victoria, a quien le
habfan programado una intervencién quirdrgica; ella pedia que Angel
la visitara en su cuarto para poder hacer un ritual antes de la opera-
cién. Nadie conocia a Angel en el hospital y cuando Rubén entrd a la
habitacién de la paciente, ésta le dijo “td eres Angel” y le pidié diver-
sos elementos para hacer una limpia, a lo que accedié.

La paciente fue intervenida y poco después dada de alta. Meses
después, el 13 de diciembre de 1993, dofia Victoria llegd a casa de
Rubén con un bulto en brazos, él habia pedido recuperar a su hijo y
creyd que ella le llevaba un bebé. Su sorpresa fue maytscula cuando
se percatd que era una imagen blanca de la Santa Muerte, por lo que
a partir de entonces comenzd a aprender cdmo curar a las personas
con la guia de la Seiiora. Una situacién que jugd en favor de esta nueva
direccién en su vida es que vivia desde entonces en la colonia Santa
Maria, que se localizaba fuera de la ciudad y ello significé un alto gra-
do de privacidad (nimero 2 del Mapa 1).

El altar que instituyd en su casa estd ubicado en un extremo de la
vivienda, que funciona como cocina. Su madre era una mujer famosa
por la comida que preparaba y mucha gente estaba en contacto con
ella; al principio su mama no tenia fe en la Santa, pero con el tiempo
eso cambié. Hoy el altar es un espacio que puede operar aisladamente
del resto de la casa, aunque tiene una puerta que lo comunica con el
interior.

El altar tiene tres niveles, es presidido por la imagen que la sefora
Victoria le entregara hace més de veinte afios, pero hoy es dorada y
estd coronada. Aunque la cantidad varfa mes a mes, el altar alberga
normalmente unas cincuenta imagenes de la Santa, en diversas ad-
vocaciones. No sélo hay imagenes de bulto que van de cinco centi-
metros a un metro de altura, o estdn hechas en pasta, cerdmica y/o
madera; también hay cuadros, escapularios, figuras grabadas en vi-
drio, crdneos de diferentes materiales, catrinas, y estampas. Ningin
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otro santo popular esté presente en el altar y de las imagenes cristia-
nas tradicionales sélo cuenta con dos querubines. Este espacio tam-
poco tiene imagenes de Jesucristo ni de la Virgen.

Salpicando el altar, muchos otros objetos se encuentran aqui y
alla; copas y recipientes de agua, manzanas y flores, vasos con agua
y bebidas alcohdlicas, objetos personales como pulseras, collares,
tarjetas de presentacién y de negocio, dinero y comida, ademés de
multiples peticiones que las y los devotos formulan por escrito. La
presencia de veladores de diversos colores es constante, aumentando
significativamente los dias que Rubén dedica para dar consulta y lim-
piar a sus pacientes.

Esta concepcidn, la del creyente entendido como paciente, constituye
el principal rasgo sociocultural de este centro de culto. Si bien los de-
votos se conocen y se retinen alrededor de la figura de Rubén en tanto
agente de culto, no han conformado propiamente una congregacién
que coincida regularmente para llevar adelante actividades colectivas
de corte religioso, no siguen una liturgia ni practican rituales colecti-
vos; de hecho, la atencién que recibe el paciente es, y ha sido desde
hace veintitin afos, individual (May, 2014).

En este centro de culto se abre sesion de limpia ordinariamente los
dfas primero y trece de cada mes. Son ocasiones en que los devotos
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procuran ir al altar para ser limpiados, llevar flores y comida, prender
una veladora y aun dedicar cierto tiempo a encontrarse con quien es-
pera ser atendido por Rubén. No hay obligacién alguna de participar
en actividades preestablecidas, vestir de cierta forma u observar una
actitud determinada. La liberalidad con que se conducen estos cre-
yentes es total, dando oportunidad para que cada uno se exprese y se
comporte de acuerdo con su particular perfil sociocultural.

El funcionamiento de esta dindmica se ve favorecido por el hecho
de que Rubén es jubilado desde 2009, pudiendo dedicar tiempo com-
pleto a la atencién de los pacientes. Un elemento que refuerza esta
condicién es que en la vivienda funciona un minisiper de su propie-
dad, lo que aporta recursos econdémicos a su duefio y le permite aten-
der en un amplio horario a quien necesite de su asistencia.

De esta forma se puede afirmar que en este centro de culto opera
una comunidad funcional, es decir, un cidmulo de devotos vinculados por
una fe comun, pero sin convivencia ritual o litdrgica alguna. Quien asis-
te al altar de la Colonia Santa Marfa se identifica con los devotos que
también acuden a Rubén, pero no hay una interaccién en tanto miem-
bros de un grupo de fieles. La légica de operacién y sustento del grupo
radica, precisamente, en la relacién individual que el agente de culto es-
tablece y mantiene con cada uno de los involucrados, que si bien llegan
por voluntad propia y en busca de algtn tipo de ayuda, son aceptados o
no por Rubén quien decide, con la indicacién directa de la Seiiora.

Sélo un hecho hace converger a los devotos, la fiesta que se orga-
niza el 13 de diciembre en honor de la Santa, celebrando la fecha en
que llegd a la casa de Rubén. Esta celebracién ha superado el mero
ambito del culto y —para la mayoria de los asistentes— se ha convertido
en una fiesta local que se confunde con la temporada de las posadas
navidefias. En este centro de culto la Santa es entendida como una
entidad creada por Dios para cumplir dos tareas, marcar el fin de la
existencia humana y ayudar a los devotos en el camino de la vida.
Ente espiritual que lleva a los muertos al otro mundo e intercesora
que puede intervenir para que hombres y mujeres tengan una mejor
condicién de vida.

Es en ese contexto que se expresa otro rasgo particular de este
altar. Rubén ha establecido la costumbre de bailar para la Santa; con
base en las lecturas sobre la muerte en la cultura maya prehispénica,
disefé trajes con motivos de esa época y con ayuda de profesionales
adapté musica que utiliza algunos instrumentos aborigenes. A la fe-

176 B NUMERO 32 ENERO-JUNIO 2015



cha, ha escenificado bailes con teméaticas relacionadas con el biho, el
jaguar, la muerte, Kukulkan, el dguila, el jaguar negro, la diosa Ixchel
y el dios principal de los mayas. Si bien es el 13 de diciembre la fecha
principal para esta actividad, también ha sido puesta en escena en
contextos no religiosos, de corte festivo, para particulares.

En este altar doméstico hay un elemento Gnico, no encontrado en
ninguno otro de la ciudad. Un maniqui de escala natural, que si bien
no se ubica propiamente en el altar, ocupa un lugar relevante en su
espacio sagrado. Por ser de escala natural, esta personificacién de la
muerte se encuentra sentada en un sofd y a ella los devotos le piden
ayuda, sobre todo sentimental. Las veladoras, flores y peticiones por
escrito son constantes al pie de esta figura. Conocida como Melisa,
estd coronada y cada dia primero se le cambia el vestido, el calzado y
la joyeria; usualmente es un devoto quien ayuda a Rubén en el cambio
de indumentaria. El &nima que esta figura representa habita la casa de
Rubén y ayuda especificamente en los asuntos de pareja.

Altar de la colonia Jardines

De los centros de culto a la Santa Muerte incluidos en este trabajo,
el que maés recientemente comenzoé a funcionar inicié actividades en
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2006. Con una historia vinculada a la Parroquia del Sefior de la Miseri-
cordia y la Santa Muerte, Carlos Chio declaré la autonomfia de su altar
doméstico en el afio 2013, marcando una linea de separacién que raya
en la competencia, introduciendo asi un nuevo elemento en el esce-
nario de la oferta local para los creyentes.

Devoto que se socializd en la parroquia, Carlos es un joven agente
de culto que ofrece sus habilidades en la casa de sus padres. Con algo
mas de treinta afios de edad, es en la actualidad uno de los principales
organizadores del culto a la Santa Muerte en la ciudad, a pesar de que
los creyentes sélo se relinen mensualmente para rezar un rosario a la
imagen de su devocidn.

El espacio en que se encuentra el altar es una habitacién ubica-
da en el primer piso de la casa, al que se accede por medio de las
escaleras del interior de la vivienda. La residencia de la familia Chio
se localiza en la zona suroccidental de Chetumal, en una colonia de
clase media baja cuya fama crecié al fundarse en las inmediaciones el
Colegio Cumbres, a cargo de Los legionarios de Cristo (nimero 3 del
Mapa 1).

Carlos es un hombre soltero de casi treinta afios que vive en la
casa paterna. Su encuentro con la Santa se produjo mediante suefios
cuando tenfa 13 afios; él la vefa con una vestidura negra, portaba la
guadafia dorada y un buho. Este acontecimiento “lo sacé de onda”
pero no le produjo miedo; fue su madre quien acudié por consejo con
Mamaé Tere (la lider moral de la Parroquia del Sefior de la Misericordia
y la Santa Muerte), quien le asegurd que su hijo tenfa el don, “algo que
ver con la Muerte”.

Desde ese entonces recibid su primera imagen de la Santa Muerte,
regalo de Mama Tere. Con curiosidad por su naturaleza y funcién, co-
menzoé a pedirle cosas, que —afirma categérico- le ha concedido cons-
tantemente. Entre las primeras solicitudes estuvo el poder continuar
estudiando, lo que ocurrié gracias a una serie de condiciones que con-
sidera extraordinarias.
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Su interés por la Santa le llevé a integrarse a la congregacién de la
parroquia, donde conocié la rutina de veneracién. Al don diagnostica-
do atribuye el poder realizar actividades tales como leer cartas, hacer
limpias, ejercer la hechiceria, hacer trabajos malos. Fue con la fami-
lia de Mama Tere que aprendid los detalles de cada tipo de trabajo,
ademaéas de alimentarse con literatura (revistas y libros) sobre rituales,
rezos, atributos de la Santa.

Si bien, desde 2006 Carlos comenzd a recibir personas en su casa
para realizar alglin trabajo acorde a su don, fue largo el trayecto para
consolidar el prestigio necesario que le permitiera independizarse de
sus maestros y pudiera trabajar solo en su altar doméstico. Antes
de dejar de asistir definitivamente a la parroquia, Carlos era ampliamen-
te conocido por los hermanos de esta congregacién, pues participaba
intensamente en los rosarios mensuales y aun en la organizacién de la
fiesta anual a la Santa. Durante 2012 ya era evidente su actitud de mando
y constantemente asumia —con cierto éxito— que la gente debfa plegarse
a sus indicaciones.

En algiin momento de 2012, Mama Tere debe haber supuesto la
intencién autondmica de Carlos, pues atestigud la habilitacién de un
espacio dedicado exclusivamente al altar en la casa de sus padres, vio
crecer el nimero de asistentes al rosario que cada dia trece organizaba
Carlos y se percatd de que se referfa a ellos como “mi gente”, ademas
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algunos de ellos fueron dejando de asistir a las novenas de la parroquia.
Asimismo, poco a poco ella y su familia nuclear dejaron de asistir a los
rosarios organizados por él, a pesar de que ella era quien los dirigfa.

Pese a todo, Carlos continud asistiendo a la parroquia, participd
en la organizacién de la fiesta a la Santa en noviembre de 2012, pero
para el afio siguiente su ausencia era evidente. Entre las razones de su
alejamiento se sefialaban conflictos personales entre él y algtin miem-
bro importante de la parroquia; luego, el distanciamiento fue también
asumido por Mama Tere, quien dejé de asistir definitivamente a los
rosarios de casa de Carlos.

A finales de 2013 y en los primeros meses de 2014 se definieron los
perfiles de actividad de los dos centros de culto en conflicto. Un por-
centaje importante de la gente migré de manera irreversible al altar de
Carlos, quien no sdélo consolidarfa los rosarios en su centro de culto
sino que incrementarfa el nimero de personas a las que les hizo algin
trabajo teniendo a la Santa como intercesora. Tal fue la maduracién
de su grupo de seguidores que en noviembre de ese afno organizaria
la fiesta de cumpleafnos para la Santa. Siguiendo la l6gica aprendida
en la parroquia, esta celebracién conté con la aportacién de los asis-
tentes, quienes dieron comida, bebida y efectivo para este fin, Carlos
invirtié en la renta del local y en el alquiler de sillas y mesas.

Otras practicas en el altar de Carlos acusan la influencia de la pa-
rroquia, pues es ahi donde él aprendié sobre la Santa. El rosario que
se reza es el formulado por Bernardo y los cantos que se entonan son
los que mama Tere ha ensefiado en su templo. Los brebajes y las esen-
cias, los bafios y las pdcimas que Carlos prepara para los devotos son
herencia de lo que se hace en el centro de culto donde aprendié sus
artes. Sin embargo, en estos rosarios no se efectiian limpias a los asis-
tentes, aunque en ocasiones se celebran sesiones privadas de lectura
de cartas. También adopté la tradicién del “nochero” (aunque no se le
denomina asf), quien se encarga de dar la comida para los asistentes
al rosario; como es una reunién mensual, la responsabilidad no recae
exclusivamente en una persona o familia y se atiende la ocasién con
la colaboracién voluntaria de los devotos en lo referente a vasos, be-
bidas, platos y postre.

La condicién de solteria de Carlos ha influido sensiblemente en las
actividades de su altar doméstico. La bisqueda de un empleo fijo ha
sido una constante, aunque sélo ha conseguido trabajos temporales
que lo han llevado fuera de Chetumal, por ello encarga a algin allega-
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do la celebracién de los rosarios, que se siguen realizando en su casa.
Ello supone el apoyo de la familia Chio, que permiten el acceso de
los participantes al altar. Asimismo, la juventud de Carlos se expresa
en el &nimo fiestero que le caracteriza, por lo que no es extrafio que
consuma alcohol y se trasnoche frecuentemente.

PALABRAS FINALES

Como se ha visto, el culto a la Santa Muerte se ha expandido y cobrado
fuerza en Chetumal. Si bien no hay forma de saber las dimensiones de
la adscripcién a esta practica religiosa, lo que se puede afirmar es que
presenta una notable flexibilidad en muchos de sus componentes. No
sélo no hay una estructura institucional que rija liturgia y rituales en
los diferentes altares, sino que el propio cuerpo de creencias sobre la
naturaleza de la Santa varia de forma importante.

Una constante encontrada en los tres centros de culto estudiados
es que los devotos suelen pedir cosas concretas para tener mejores
condiciones de vida y no son, como suele manejarse en los medios de
comunicacién, adoradores de la Muerte en tanto opositor de la Vida.

Un elemento debe quedar establecido: cada vez hay més altares
a la Santa Muerte que saltan a la vida piblica, usualmente se trata
de una evolucién en la situacién de quien lo posee, pues no estan
comenzando a funcionar, sino que salen del &mbito familiar, estric-
tamente privado, para ofrecer una opcidén mas a los creyentes. Este
trabajo es un primer acercamiento al culto a la Santa Muerte en tanto
hecho sociocultural en pleno desarrollo.
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