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INTRODUCCION

Todos los dias sdbados, Diego junto a su esposa y algunas mujeres
colaboradoras de la Iglesia “Tabernaculo de la Fe”, organizan la “horita
feliz”, un espacio de juegos, donde también se merienda y, sobre todo,
se intenta “ensefiar la palabra”. A la casa de Diego donde funciona la
“horita feliz” llegan alrededor de 50 nifios del barrio, algunos de los
cuales pertenecen a familias cristianas, mientras que la gran mayoria
no. La experiencia de transitar por las “escuelitas biblicas” u “hori-
tas felices” no es una novedad ni tampoco una invencién exclusiva de
las comunidades evangélicas; de hecho, distintas corrientes religio-
sas tanto catdlicas como protestantes, judios entre otros, habilitan
espacios destinados a la formacidn religiosa de los nifios/as de sus
comunidades. Los esfuerzos de Diego y sus compafieras se replican
en distintos espacios y hogares, a lo largo del tiempo muchos nifios/
as participan en estos espacios donde se intenta ensefiar el mensaje
religioso para su formacién moral.

Este trabajo tiene como principal objetivo indagar los sentidos en
juego en espacios de socializacién religiosa infantil —como es la “ho-
rita feliz” y otras actividades— , buscando reconocer las representacio-

1 Becaria doctoral (tipo 1I-CONICET). Docente investigadora en la Facultad de Huma-
nidades y Ciencias Sociales de la Universidad Nacional de la Patagonia. Correo
electrénico: lucianalagocr@gmail.com.
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nes y las practicas que se despliegan en torno a los nifios/as desde las
comunidades evangélicas, en una ciudad patagdénica como Comodoro
Rivadavia.

El enfoque puesto en la socializacién nos lleva a pensar las formas
en que se promueve y/o desarrolla la transmisién religiosa (Hervieu-
Léger, 2004) entre los distintos grupos etariamente delimitados, con-
siderando igualmente las distintas formas de pertenencia que pueden
darse en torno a las comunidades evangélicas.

La indagacién estd guiada por las siguientes preguntas orienta-
doras: ¢Cémo se promueve/produce la transmisién religiosa entre los
grupos infantiles? ;Qué practicas religiosas se desarrollan orientadas
especificamente a los grupos infantiles? ¢De qué forma se presenta
el discurso religioso a este sector especifico? ;Cuédles son las repre-
sentaciones sociales en juego en torno a la nifiez desde los grupos
evangélicos? ¢Qué significa creer para los nifios/as que participan de
estos espacios religiosos? En relacién a las actividades desarrolladas
especificamente para los nifios/as ¢qué vinculos se establecen entre
lo “religioso” y lo “secular” (Estado Municipal, vecinos, padres no cre-
yentes, entre otros).

Abordar este tipo de teméaticas desde las ciencias sociales conlleva
distintas dificultades vinculadas a las distintas l6gicas que existen en-
tre el “campo académico”y el “campo religioso”. El encuentro de subje-
tividades resultado del trabajo etnografico no esté exento de tensiones
y circunstancias complejas de ser comprendidas desde el “afuera”. En
este punto es interesante el aporte de Manuela Cantén Delgado, quien
desde la antropologia de la religién plantea:

Los cientificos sociales que nos ocupamos de las religiones tenemos que trans-
formar nuestra mirada para escudrifiar entre los propios vecinos, entre los ‘otros
préximos’, el surgimiento de préacticas religiosas refractarias a la légica cientifica
y portadoras de una racionalidad distintiva con la que no nos queda més remedio
que aprender a dialogar para entender y mapear los nuevos imaginarios, movimien-
tos y organizaciones religiosas |...] el surgimiento de nuevos agentes sociales, nue-
VOS espacios organizativos, nuevas légicas y lenguajes (2008:296).

Consideramos que para acercarnos a esos “otros préximos” es clave
el desarrollo de una metodologia cualitativa, que nos permita co-
nocer e indagar sobre las practicas religiosas de estos grupos, los
sentidos e imaginarios circulantes, los espacios de culto, los dis-
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tintos agentes y roles en juego, entre otros aspectos. Sobre estas bases
optamos por una metodologia centrada en una perspectiva etnografica,
combinando la observacién participante en distintos espacios religiosos
orientados a los grupos infantiles (encuentros como la “horita feliz”,
escuelitas biblicas, reuniones de culto, campafias de evangelizacién),
con entrevistas y sobre todo intercambios informales con los referen-
tes de dichas actividades y los nifilos/as que participan en ellas.

Es nuestra intencidén con este estudio aportar al reconocimien-
to de otras realidades, y otras experiencias en torno a las cuales se
producen sentidos sociales sobre la/s infancias desde una institucién
religiosa, que a la vez promueve la formacién moral de estos nifios
como una forma afianzarse en las préximas generaciones. El trabajo
estd estructurado en dos partes, la primera de ellas se inicia con una
caracterizacién del Pentecostalismo en Argentina, junto al anélisis de
algunos datos propios de la regién patagdnica. Luego se presentan las
coordenadas tedricas que sustentan el trabajo referidas a los modos
en que la nifiez es indagada desde las Ciencias Sociales con relacién
al eje del problema de este estudio referido a la transmisién religiosa.
En una segunda parte, se presentan algunas notas propias del trabajo
etnografico realizado en el marco de una comunidad evangélica, liga-
das a las preguntas de indagacién que orientaron el trabajo de inves-
tigacién y que intentan ser respondidas en las conclusiones.

BREVE CARACTERIZACION DEL PENTECOSTALISMO EN ARGENTINA
Y EN LA REGION PATAGONICA

Surgido en Estados Unidos a comienzos de siglo, el pentecostalismo
puede ser definido como: “[...] un movimiento religioso que postula
la actualidad de los dones del ‘Espiritu Santo’, la oportunidad de un
encuentro personal con la divinidad y, més laxamente, la afirmacién
de las intervenciones divinas en la vida cotidiana de los creyentes”
(Semén, 2006: 199).

El uso de las emociones es parte fundante de la identidad y a la
vez es fuente de la estigmatizacién del pentecostalismo evangélico. El
culto pentecostal se caracteriza por el uso constante de la musica y la
palabra para crear distintos estados que pueden generar llantos, risas,
alegria, emociones que se expresan bailando, saltando, en forma de
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espasmos y desmayos, etc.? Ademéas de movilizar estos estados, en
torno a la expresividad de las emociones se construyen lazos sociales
de identificacidn y pertenencia a las comunidades pentecostales, a la
vez que despliegan una capacidad inagotable de significacién de las
propias practicas religiosas.

En términos religiosos, la regién patagdnica guarda una dindmi-
ca particular que la convierte en un objeto de atencidn especial. Si se
toman los datos elaborados por la Encuesta Nacional de Religiones y
Creencias (CEIL- CONICET, 2008) se encuentran dos rasgos que caracteri-
zan y distinguen a la vez a la Regién Patagdnica de otras areas del pais:

* Patagonia es la regién con mayor presencia porcentual de
evangélicos, donde poco méas de dos de cada diez habitantes
se declaran evangélicos (21.6 %), en contraste con otras
regiones del pafs donde los evangélicos no superan el 10 %. Es
también la regidén con mayor presencia de testigos de Jehova
y mormones (suman el 3.7 %).

* Otro rasgo que se destaca en relacién a los datos nacionales
es que la regidén sur es la que presenta menores porcentajes de
catdlicos siendo éstos el 61.5 %, mientras que los indiferentes
religiosos (agndsticos, ateos, y sin religién) alcanzan el 11.7 %.

Reconociendo las limitaciones que pueden llegar a tener este tipo
de instrumentos cuantitativos, igualmente podemos notar que estamos
en un territorio donde la presencia catdlica no es tan marcada como en
otras regiones (por ejemplo el NoA llega al 91.7 %), y que los evangélicos
son la primera minoria religiosa superando la media del pafs.

Estos rasgos pueden explicarse si se consideran procesos histdri-
cos ligados a las formas que adquiri6 el catolicismo en la regién pata-
gdnica, principalmente ligado a la presencia de los grupos salesianos
(Nicoletti, 2008). En el caso de la ciudad de Comodoro Rivadavia a
partir de la década de los afios 50, la corriente migratoria provenien-
te del sur de Chile dio lugar a la instalacién de las primeras iglesias
pentecostales en los “barrios altos” de la ciudad, ligadas al estigma
de ser una religién de “chilotes y canutos” (Lago, 2013 b). A partir de

2 Laestigmatizacion del pentecostalismo por el uso de las emociones en sus encuen-
tros de culto se explica en parte por la primacfa de un modelo de devocién ligado a
los modos del catolicismo mas cldsico, donde la fe se expresa desde el silencio, la
quietud y actitudes un tanto maés “pasivas”.
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la apertura democrética los grupos pentecostales ganaron en visibili-
dad, lo que junto a su crecimiento numérico y las distintas acciones
sociales que venian desplegando en los barrios de sectores populares
de la ciudad, hizo que se generaran vinculos con las distintas adminis-
traciones municipales lo que generé cierta forma de legitimidad en la
escena publica de la ciudad .

La presencia de grupos pentecostales desde hace més de cuatro
décadas da lugar a que existan dentro de estas comunidades ya va-
rias generaciones de evangélicos pentecostales. Esta situacidn genera
nuevos problemas vinculados a la “contencién” y “retencién” de los
propios fieles, sus familias e hijos y a ciertos desplazamientos respec-
to a cdmo se concibe la pertenencia este grupo religioso. Dado que
desde el pentecostalismo se considera que lo sagrado se manifiesta de
multiples formas, no sélo en el culto sino también en la vida cotidiana,
cobra relevancia el estudio de las condiciones de interaccidén, gestos,
ritos y practicas que expresan, moldean y hacen posible el acto de
creer (Algranti, 2008: 134).

Para pensar e intentar comprender estos modos en los cuales se
expresan estas formas de ser cristiano, partimos de preguntarnos so-
bre qué significa creer para quienes se adhieren al pentecostalismo. En
este sentido recuperamos el trabajo de Algranti (2013), quien propone
una definicién relacional de las creencias, segiin la cual creer implica
convalidar la visién de realidad —con sus acentos y omisiones— de un
grupo desde una posicién especifica. Esta posicidn se construye en el
punto de encuentro entre los espacios o maneras de habitar que pro-
pone —v a la vez legitima— ese grupo de personas y el modo en que se
apropian, recrean y erigen zonas —muchas veces de modo sui generis— de
pertenencia, negociando los lugares y los sentidos pautados por la co-
munidad religiosa. Estos lugares se refieren a las distintas posiciones
en la estructura de la institucién: posiciones nucleares, sectores me-
dios, periféricos y marginales. Desde esta perspectiva se busca pensar
relacionalmente el creer como un juego de multiples comunicaciones
cruzadas en las que la creencia no tiene nunca las medidas de la simu-
lacién o el fanatismo y en las que las realidades creyentes subvierten
cualquier posibilidad de estereotipacién (Algranti, 2013: 21).

Uno de los principales objetivos de este trabajo estd centrado en
comprender la experiencia de los/as nifios/as que forman parte de di-
chas comunidades, en los distintos espacios desde los cuales pueden
“habitar” ese territorio de creencias. Para continuar acercadndonos al
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cruce nifez-religién socializacién en el préximo apartado presentare-
mos algunas de las coordenadas tedricas respecto a la construccién
de la infancia.

PENSAR LA INFANCIA DESDE LAS CIENCIAS SOCIALES

Como punto de partida para pensar la categoria nifiez tomamos el
enfoque histérico, desde el cual se presenta la nifiez como el resulta-
do de una compleja construccidn social que responde tanto a condi-
ciones de caricter estructural, cuanto a sucesivas revoluciones en el
plano de los sentimientos.

En este sentido se destaca el aporte de la obra de Philippe Aries
(1987), quien plantea que la emergencia del moderno concepto de in-
fancia habrfa ocurrido en los siglos xvi y xvil, siendo la familia y la
escuela quienes cumplen un papel clave en la consolidacién y repro-
duccién ampliada de esta categoria. Una de las criticas al planteo de
Aries se centra en la necesidad de incluir el problema de la socializa-
cién. Es decir, no sélo habria que examinar cdmo los padres vefan a
sus hijos, sino también cémo veian la funcién paterna (Pollock, 1990
citado en Lionetti y Miguez, 2010: 14 ).

En este sentido, la infancia como construccién cultural pone en
evidencia una serie de escenarios, personajes y agencias que son tes-
tigos de las vivencias de nifios y nifas en diferentes lugares, tiempos
y espacios. Familias, iglesias, sistemas educativos, pedagogos, auto-
ridades vecinales —entre otros— componen la compleja trama en la
que se constituyen como emergentes practicas, discursos, imagenes
y normas en torno a la nifiez. Por ello, resulta clave pensar la infancia
desde nuevas perspectivas, es decir méas alla de la mirada enfocada
en cdmo desde las agencias publicas se busca instituir a la nifiez. En
este sentido, cobra importancia comenzar a indagar en las tramas de
sociabilidad (familiares, vecinales) donde la accién de esas agencias
y politicas pudblicas es sélo una parte de un conjunto de practicas que
dan lugar procesualmente e historizadamente a las condiciones de la
nifiez (Lionetti y Miguez, 2010: 32).

Desde la antropologia de las edades también se busca pensar a
la edad como estructurante de la préactica social (Feixa, 1997, Kropff,
2011). Dentro de esta linea se propone incluir perspectivas que anali-
cen la dindmica de los grupos y los grados de edad, analizando juven-
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tud, nifiez y vejez en tanto categorias que remiten a los grados de edad
como arenas constituidas sobre la base de interpelaciones especificas
y de reelaboraciones que implican agencia. Se propone igualmente
prestar atencién a las practicas de nifios y jévenes en tanto sujetos
plenos igualmente dotados de capacidad reflexiva y competencia cul-
tural, reconociendo su capacidad de agencia (Bucholtz, 2002).

Sobre estas bases es que nos interesa indagar la experiencia de la
nifiez evangélica, indagando los modos en que es representada, y las
practicas que se despliegan en torno a estos grupos desde una con-
cepcién critica de la “socializacién” religiosa.

SOBRE LA SOCIALIZACION Y LA TRANSMISION RELIGIOSA

El concepto de socializacién ocupa un lugar central en la teoria socio-
l6gica y remite al tema general de la produccién de la subjetividad.
Desde una mirada clésica se considera la socializacién como un pro-
ceso mediante el cual un individuo incorpora una lengua, una serie
de normas y valores y va construyendo su subjetividad en relacién
al medio social en el que vive. Asf se privilegia a la sociedad sobre el
individuo que es visto como un efecto o construccién social.

Las transformaciones actuales de las sociedades contemporéaneas
complican este modelo explicativo de la socializacién, al mismo tiem-
po que los cambios ocurridos en las relaciones y las instituciones so-
ciales introducen dosis crecientes de complejidad en lo referente a la
construccién de subjetividades. En este punto recuperamos el enfo-
que propuesto por la sociologia de la transmisién religiosa (Hervieu
Léger, 2004), la cual busca distanciarse de una perspectiva dominante
en la sociologia de la religién centrada en el poder religioso. El enfo-
que desde esta perspectiva deja de estar en las formas de administra-
cién o en la gestién de las instituciones religiosas para centrarse en
la dindmica del creer, en su reproduccién, donde las nuevas genera-
ciones en relacién con la memoria de las instituciones tienen un lugar
preponderante en la continuidad de la religién.

Desde esta linea se afirma que la fuerza de las creencias religiosas
reside en la dindmica de la memoria y de su transmisién como un
proceso complejo. En este sentido y siguiendo a la autora es indispen-
sable renovar los acercamientos clasicos a la transmisién religiosa, lo
que implica repensar la socializacién no desde un modelo de transmi-
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sor activo-destinatario pasivo, sino reconociendo las negociaciones
que se producen a partir del encuentro de subjetividades.

La familia cumple un rol central en la transmisién de la creencia
como de la increencia religiosa.? Al pensar la transmisién familiar de
lo religioso, es clave considerar que antes que posiciones ideolégi-
cas o dogmaéticas lo que se transmite es una experiencia asociada a
lo corporal, a los afectos, a las practicas mas que la reproduccién de
contenidos doctrinarios (Beliveau y Mosqueira, 2011: 156). As{, lo que
se transmite familiarmente no es sélo una religién concreta con sus
ritos y dogmas, sino la relacién que la familia tiene con lo religioso y
con lo espiritual.*

Como antecedentes de este planteamiento se encuentran escasos
trabajos que den cuenta de la experiencia de los nifios y su sociali-
zacién en torno a un marco de creencias dentro de una comunidad
religiosa (en este caso, evangélico pentecostal). Como excepcién en-
contramos el trabajo de Mariana Garcia Palacios (2013) referido a las
creencias de los nifios toba en una comunidad urbana del Gran Bue-
nos Aires, en el cual la autora vincula desde su trabajo etnogréfico,
etnicidad, educacidén, nifiez y religién. En nuestro caso la mirada esta
puesta en los espacios y experiencias de socializacién de los ninos/
as de un barrio popular de Comodoro Rivadavia, entendiendo que la
identidad religiosa de los mismos se construye en el tiempo, por ser
el resultado de una trayectoria de identificacién, en el contexto de sus
grupos de pertenencia.

Al interrogarnos sobre las dindmicas del creer y su reproduccién, en-
contramos que la musica es un elemento clave para la socializacién de
los nuevos creyentes —en este caso, nifios—. En este sentido, pensamos
en la mudsica como un artefacto cultural producto de la creacién huma-
na a la que se le pueden investir maltiples sentidos, que puede circular
de distintos modos en el &mbito de lo social (préstamo, compra, des-

3 En este punto si se consideran los datos de la Encuesta Nacional de Religiones y
Creencias en Argentina surge que al consultarles a las personas sobre los motivos de
adhesion a la religidén son importantes los porcentajes de transmisién de la religion
desde la primera infancia, (incluidos en la respuesta “me la transmitieron de chico”).
Sobre estas bases se reconoce que uno de los motores de crecimiento de la feligresfa
evangélica en la Argentina, a partir de la conversién y aln antes, se encuentra en el
seno de los grupos familiares (Mallimacci, 2013:111).

4 Estas autoras destacan también que lo familiar funciona como un canal de trans-
misién de lo religioso y, a su vez, lo religioso asiste en la labor de integracién y
continuidad familiar a través de ritos (bautismo, casamiento, entre otros).
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carga), por lo que lo musical no se agota en las transacciones econémi-
cas de las industrias culturales (Entwistle, 2012). La musica constituye
parte fundamental de la vida cotidiana, colabora a la construccién de
sentidos de pertenencia de representaciones en torno a quién es uno.

Siguiendo esta linea se recuperan la aportaciones de Frith (2003),
quien sostiene que debe investigarse cémo la musica construye a las
personas abordando la cuestién en términos de lo que denomina “ex-
periencia musical”, entendida como la relacién que todas las personas
entablamos con la misica como una experiencia identitaria. Para nues-
tro caso de estudio, este planteo nos aporta otra perspectiva para re-
construir el proceso de socializacidn religiosa de los grupos evangélicos
infantiles, dado que lleva a considerar la performatividad de la msica
para la socializacién de cddigos, gestualidades y un 1éxico a partir del
cual se construye una imagen para siy para los otros.

Retomando este planteamiento, en particular en el apartado de las
notas etnograficas, previamente y como forma de acercarse al objeto
de estudio, se presenta una caracterizacién del campo donde se desa-
rrolla el presente trabajo.

Comunidades evangélicas-pentecostales en Comodoro Rivadavia

Comodoro Rivadavia es una de las principales ciudades patagdnicas
orientada desde su fundacién, en 1901, principalmente a la explota-
cién petrolera. Este tipo de actividad econémica —llevada a cabo hasta
su privatizacién por la empresa Yacimientos Petroliferos Fiscales (YPF),
y luego por empresas privadas de capitales extranjeros— ha marcado el
perfil socioeconémico de la ciudad, siendo el petréleo un gran foco de
atraccién para migrantes de distintas procedencias (europeos hasta la
década de 1950, migrantes internos del norte, chilenos y paraguayos,
entre otros). La ciudad posee una poblacién estimada por distintas
organizaciones civiles y educativas, e incluso por los gobiernos mu-
nicipal y provincial, de hasta 300.000 habitantes; aunque sin datos
oficiales que lo confirmen a raiz de la impugnacién local de la medi-
cién del dltimo censo.”

5 Deacuerdo a los datos arrojados por el censo nacional 2010 del INDEC, el departamento
Escalante —al que pertenece la ciudad- tiene 186.583 habitantes y es uno de los més
densamente poblados de la provincia a la vez que uno de los que mas se expandieron
en relacién al censo anterior del afio 2001 (con un crecimiento del 29.9%). Comodoro
Rivadavia, de acuerdo a la misma fuente, tiene una poblacién de 177.038 habitantes.

c AL E I D OS C O P | O B 123



Dentro de Comodoro Rivadavia, uno de los barrios més antiguos
y donde se desarrolla el presente trabajo de campo es el Stella Maris.
Este barrio costero, uno de los més antiguos de la ciudad, siempre
fue considerado un &area periférica donde tempranamente se instala-
ron frigorificos y pesqueras, los cuales favorecieron el desarrollo del
principal basural de la ciudad. En este contexto, a partir de la década
de los 30 fueron instalandose las primeras familias de origen chileno,
quienes alternaban el trabajo informal en la construccién con el em-
pleo por quincenas en los frigorificos y pesqueras. Destacamos como
dato el origen chileno de estas familias, dado que consideramos que
la presencia de pentecostales evangélicos en Comodoro Rivadavia,
como en otras ciudades de la Patagonia central se encuentra estre-
chamente vinculada a este grupo migratorio, lo cual ha incidido en la
representacidn y estigmatizacién de esta religién (Lago, 2013).

Una marca del barrio a lo largo de sus més de setenta afios de
historia es la contaminacién ambiental, principalmente de sus aguas
por el vertido de aguas sucias provenientes de las cloacas de la ciu-
dad, los efluentes de los frigorificos y pesqueras junto a otros resi-
duos provenientes de la actividad petrolera, y también de los suelos
por la presencia del basural de la ciudad. En estas condiciones, en
los dltimos afios, junto a los grupos de viviendas mas antiguos co-
menzaron los “asentamientos” u “ocupaciones ilegales”, ligados a
los intentos de distintos grupos de familias que, buscando resolver
el problema habitacional optaron por la ocupacién ilegal de tierras
fiscales, donde fueron construyendo pequefas casillas, las cuales
carecen de servicios basicos o los mismos se resuelven a través de
conexiones clandestinas. A diferencia de las llamadas “villas miseria”
del Gran Buenos Aires, estas ocupaciones no siempre son protago-
nizadas por desocupados o sectores bajo la linea de la pobreza, sino
por trabajadores. En el caso de la ciudad de Comodoro Rivadavia, se
trata de una poblacién con niveles de ingreso superiores a la media
del pais, pero con un déficit crénico de vivienda, lo cual da cuenta
que el problema no es tanto la construccién sino el acceso a la tierra
en si (Baeza y Grimson, 2011).

Dentro del barrio existe una activa vida religiosa destacdndose dos
grandes capillas catdlicas y en la zona de las ocupaciones los grupos
evangélicos pentecostales. Uno de estos grupos, con el que se viene
desarrollando el trabajo de campo, forma parte de la iglesia evangéli-
ca “Tabernaculo de la Fe”, la cual es una de las principales iglesias de
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la regién patagdnica, perteneciente a la denominacién Movimiento
Cristiano y Misionero.® La presencia de una célula de trabajo pastoral
en este barrio se fue gestando en torno a redes propias tejidas en-
tre referentes de la iglesia, vecinos y dirigentes barriales orientados
a la ayuda social de familias que viven en el basural y el ofrecimiento
de donaciones. Desde la mirada de la iglesia los problemas sociales
y econdmicos que enfrentan las familias y vecinos son producto de
comportamientos y practicas consideradas desviadas de los patrones
morales que propone el pentecostalismo. Asf, problemaéticas sociales
complejas como la violencia y la pobreza estructural, son comprendi-
das como resultado de la promiscuidad y la negacién de los mandatos
religiosos entendidos como “el plan de Dios para tu vida”.

Las iglesias evangélicas en general poseen una estructura flexible
que posibilita un activo trabajo de proselitismo orientado a la difusién
del mensaje religioso y al crecimiento de sus comunidades a partir de
la incorporacién de nuevos fieles. Para ello, desarrollan distintas estra-
tegias institucionales e individuales articuladas en espacios como las
“casas de oracién”, o los llamados “anexos” que funcionan como peque-
flas sedes satélites del templo central. Otra posibilidad es desarrollar
una carrera pastoral a través de la especializacién como lideres orien-
tados a los distintos ministerios de la Iglesia (de mujeres, hombres,
matrimonios, jévenes, preadolescentes y la escuelita dominical para
los nifios). Estos ministerios constituyen un espacio que agrupa a los
fieles seglin la edad, el sexo, el estado civil, probleméticas e intereses
comunes, estructurando la experiencia de los fieles con base en ense-
flanzas, oraciones, lecturas biblicas y charlas informales.

6 La historia de la iglesia en la ciudad de Comodoro Rivadavia se remonta a la dé-
cada de los 60, cuando un grupo de familias chilenas ya pertenecientes a este mo-
vimiento fundan el primer templo en uno de los “barrios altos”, llamados asf por
encontrarse sobre la ladera de un cerro en los margenes de la ciudad. A medida que
la iglesia fue creciendo en nimero de fieles comenzaron a tener presencia en otras
zonas, principalmente en lo que se conoce como el “primer cordén” de la ciudad. A
su vez, el crecimiento numérico de esta comunidad fue dando lugar al desarrollo de
vinculos con autoridades politicas a nivel municipal y provincial, lo que incidié en
su visibilidad y legitimidad pudblica.
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CREENCIAS Y PRACTICAS RELIGIOSAS EN GRUPOS INFANTILES PENTECOSTALES.
NOTAS ETNOGRAFICAS

Diego es quien oficia de maestro principal a cargo de la “horita feliz”
en el barrio. En su caso, él comenta haber sentido “el llamado para
trabajar con los nifnos”, por ello ofrecié el espacio de su casa para
llevar adelante los encuentros con los chicos los dias sdbados por la
tarde. Presentd su idea a los lideres pastorales de la iglesia como un
proyecto personal, vocacional, para el que sélo solicitaba una ayuda
para poder ofrecerles a los chicos la merienda. Un punto que se des-
taca del caso de Diego es el modo en que orientd sus redes vecinales
para llevar adelante su proyecto dirigido a los nifios del barrio, con-
tactando a referentes barriales, autoridades de la escuela puiblica, del
club deportivo, que junto a otros miembros de la iglesia, acompafian
a los chicos durante el afio.

La organizacidén de la iglesia —en algunos sentidos, relativamente
flexible— permite el desarrollo de iniciativas personales —como la de
Diego— siempre que la accién sea tendiente a reforzar la presencia
de la iglesia en ese barrio. De este modo, las Iglesias se constituyen
en un espacio de pertenencia e identidad donde los miembros pue-
den, con el tiempo, ocupar posiciones de liderazgo o llevar adelante
actividades mas complejas, como pueden ser campafias de oracién,
o de “llamado” de nuevos creyentes.

En el caso de los adultos, maestros y asistentes durante la escue-
lita biblica y la “horita feliz”, pudimos notar cémo éstos construyen
un modo de interaccién a partir de sus presupuestos en relacién con
la infancia. Estos presupuestos parten de una mirada estereotipada
de lo que socialmente se considera como atributos de la nifiez: nifios
Unicos e irrepetibles, dentro de una etapa de la vida que para muchos
es maravillosa.

Esta mirada, cuando se precisa en funcidén del perfil de los nifios/
as del barrio, se complementa con la idea del “nifio carente”, vulne-
rable, falto de educacién y carifio. A su vez, una parte considerable
de los chicos que asisten a estas actividades son hijos de migrantes
—paraguayos y bolivianos— lo que genera en los responsables adul-
tos que emerjan ciertos estereotipos en relacién con las familias mi-
grantes, atribuyendo un caracter cultural a la violencia fisica hacia
los nifios, como una “marca” indisociable de sus costumbres étni-
cas-nacionales.
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Justamente, la mirada de nifio incompleto justifica una visién del rol
pastoral —seglin lo que dicen los pastores—, centrada en la funcién de
“completar”, desde una formacién moral religiosa, ese vacio propio
de las condiciones en que vive. También lo afectivo parece ocupar un
lugar central en la relacién, que por momentos desplaza lo estrictamen-
te religioso.

Cuando conversdbamos con Diego respecto a los objetivos de las
actividades que coordina con los chicos del barrio nos decia:

Buscamos que los nifios experimenten la cercania y el poder de Dios, a través de la
musica y las canciones el chico puede liberarse de sus cargas para asf poder reci-
bir a Jesucristo [...]. Queremos ensefnarles que pueden tener una buena vida, que
aprendan que Dios los ama y tiene un plan para su vida |...]. La idea es también que
los chicos traigan a sus familias, las sanen desde adentro.

Durante el tiempo que compartimos en los encuentros de la “hori-
ta feliz” y la “escuelita biblica”, lamé nuestra atencién observar cdmo
los chicos experimentan este tiempo como un espacio donde pueden
expresarse con mucha espontaneidad, lo que da lugar a cierto desor-
den tolerado; es decir, puede estar el maestro narrando alguna histo-
ria biblica mientras parte del grupo de chicos juegan o estan corriendo
por el espacio que funciona como aula, sin que ello implique ningtn
tipo de llamado de atencién, por ejemplo.

Sobre la base de la “idea que los chicos traigan a sus familias”, un
par de veces al afio se realizan muestras artisticas, donde los chicos/as
cantan en coro, o participan de alguna representacién teatral donde
el contenido religioso se encuentra claramente marcado. En este tipo
de muestras se invita a las familias a participar para acompafiar a los
chicos en sus presentaciones, al igual que en un acto escolar padres,
madres, abuelos y familiares se hacen presentes, aplauden, celebran
cada cuadro y toman fotografias, entre otras cosas. Una vez finalizada
la muestra, se intentan registrar los datos de los familiares para con-
vocarlos a participar de las actividades de la iglesia, en un intento de
que éstos se sumen a la comunidad religiosa.

En ocasién de una de estas muestras artisticas, donde los nifios
presentan algunas canciones cantadas a coro, o alguna breve represen-
tacidn teatral, pudimos conversar con algunos de los familiares presen-
tes. Asi, en general, encontramos dos perfiles de familiares los que ya
pertenecen a la comunidad evangélica y se congregan y los padres que
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no. En el caso de estos ultimos, cuando les consultamos su opinién
sobre la participacidon de sus nifios en estas actividades destacaban el
hecho que el/ la nifio/a “se entretiene y estd en un espacio cuidado”,
aunque también nos comentaron su desconcierto respecto al contenido
y los discursos circulantes con frases como “yo del todo no entiendo lo
que hacen, pero mi nena viene contenta”. En el caso de otros familiares
que forman parte de la comunidad, es decir que en términos nativos
“ya estan en el evangelio”, destacaban positivamente que los nifios co-
miencen su formacidn religiosa de pequenos, lo cual puede favorecerles
en su futuro: “es mejor que conozcan de chico, que yo que conodf a Je-
sUs de grande, después de haber vivido muchas cosas malas”.

La utilizacién de la muisica a través de distintas canciones tiene
un lugar destacado durante los encuentros y con base en nuestras
observaciones pudimos notar cémo la misma es acompafiada con una
excelente predisposicién por parte de los/as chicos/as.

Pudimos observar cdmo en distintos espacios, recreativos o mas
formales, la musica estad siempre presente, transversalizando las acti-
vidades, propiciando la creacién de ciertos “climas” que pueden ser de
exaltacién y alegria, o momentos mas reflexivos relacionados con la
ensefianza de contenidos biblicos. La musica también potencia la in-
fluencia de otros agentes de socializacién como los maestros y lideres
de los grupos de nifios quienes recurren a ella tanto como elemento
lddico como también para la regulacién y el aprendizaje del llamado
“buen comportamiento”.

En general, se busca que las canciones sean simples y se adecuen
a las caracteristicas y la capacidad de comprensién de los nifios, esto
se explica seglin Diego en que “el nifio necesita ser ayudado para
aprender a estar en la presencia de Dios”.

Algunas de las letras de las canciones que pudimos escuchar dicen
lo siguiente:

Yo tengo un amigo que se llama Jesus. |...] Asf, asi, asf se adora a Dios. Cerrando los
ojitos, con las manos arriba [...] abriendo el corazén. [...] Los arboles se mueven,
los conejos saltan, las flores se saludan y yo como un nifiito canto para Dios.

Este tipo de canciones se caracterizan por su simpleza y a la vez
por proponer el uso del cuerpo en relacién con la mudsica. Destacamos
este punto, pues consideramos que la musica es un elemento clave en
la socializacién religiosa de los chicos/as que participan de estos en-
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cuentros; a la vez es notable cdmo a través de las canciones lo que se
aprende no es necesariamente el “contenido religioso”, sino més que
nada se aprende o incorporan las reacciones y comportamientos toma-
dos como “adecuados” para sostener la practica religiosa. Subrayamos
la funcién de la musica en la socializacién religiosa dado que la misma
contribuye a conformar un tipo de sensibilidad que supone, a su vez,
una posicién ética y estética en la sociedad. Esto se vincula también
con el propio perfil de las practicas religiosas de los grupos pentecos-
tales, las cuales estan mediadas por el uso del cuerpo y el despliegue
de las emociones propiciado en parte por la utilizacién de la musica.
Respecto al origen de estos bienes musicales muchos de ellos son
producciones propias de lo que se conoce como las “Industrias cultu-
rales cristianas”. Reconocer estas industrias culturales implica consi-
derar el hecho de que el creer se transmite por referencias a discursos,
objetos y bienes culturales generados por sujetos u organizaciones
que los ponen en circulacidn. Estas industrias incluyen desde produc-
toras especializadas en determinados sectores (o nichos en términos
mas de mercado) algunas de las cuales cuentan con redes de distribu-
cién llegando a ser comercializadas en librerias cristianas, a pequefas
producciones mas de tipo local, es decir surgidas en la propia comuni-
dad de una iglesia particular. A la vez, existen sitios de internet donde
es posible descargar materiales, tipo “recursos didacticos” orientados
especificamente por edades y niveles en la formacién religiosa.
Dentro de la cultura material que rodea la experiencia de socializa-
cién de estos nifios podemos encontrar tanto bienes producidos desde
las llamadas “industrias culturales”, junto a otros bienes, tales como la-
minas, juegos, cuentos y relatos producidos localmente. Por ejemplo,
para la realizacién de laminas alegéricas a una campafia en particular o
a alguna fecha destacada dentro del calendario evangélico (Pentecostés,
Navidad, entre otros) se convoca a los nifios y niflas a que participen en
su elaboracidn, dejando estampados en ellas sus nombres y el de sus fa-
milias, las que suelen agruparse bajo el lema “Nifnos y familias de Dios”.
Uno de los rasgos mas destacables del universo evangélico en ge-
neral es la decisién deliberada de colocar la Biblia en el centro de
la experiencia religiosa de los creyentes. Durante los afos que dura la
formacién cristiana iniciada en las “escuelitas biblicas” y continuada
en espacios de educacién cristiana mas formales, el texto biblico es
abordado de modo tal que los creyentes aprendan las formas espe-
cificas de leer, comprender y experimentar su mensaje. En el caso de
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las experiencias de los nifios y nifias que participan del espacio de las
escuelitas biblicas con los cuales hemos trabajado, su primer contacto
con el texto biblico se produce a partir de la lectura y en algunos casos
interpretacién de ciertos pasajes de la Biblia, llamados las “historias
biblicas”, las cuales al adaptarse en contenido al puablico infantil sue-
len adoptar un formato similar al de los cuentos, donde personajes
“buenos y malos” entran en disputa en un marco donde conviven fanta-
sia y realidad. Presentados como personajes, Jesus, los profetas, reyes
y personajes emblemaéticos, operan como modelos de comportamien-
to tanto positivo como negativo en clara funcién aleccionadora.

Mientras compartiamos tiempo con el grupo que coordinaba Die-
g0, una nifia se acercd y nos preguntd: “¢Querés que te muestre mi
Biblia?”, a lo cual otras niflas se acercaron para también ellas mos-
trar sus biblias, los colores, los “brillitos” y calcomanias con que las
habfan decorado como parte de la intencién de ajustarlas a su gusto
y a las tendencias circulantes a nivel global. Asf, en la contratapa de
su Biblia convivian un pastor con sus ovejas —en referencia a la figura
de Jests— con las princesas de Disney junto a su nombre y el de una
de sus amiguitas. Cuando les pregunté para qué usaban la Biblia, me
respondieron que ademads de llevarla siempre que iban a alguna ac-
tividad de la iglesia, les servia para “orar para no tener miedo, y para
que Dios te ayude y no te pasen cosas malas”.

En conjunto, los datos presentados evidencian que el proceso de
apropiaciéon de los contenidos religiosos en los nifios/as siempre es
activo. Pero si bien los nifios y las nifias no reproducen los sentidos
propuestos por los adultos, tampoco éstos pueden ser entendidos por
fuera de sus experiencias formativas.

CONCLUSIONES

A lo largo de este trabajo nos propusimos indagar y caracterizar una ex-
periencia de socializacién religiosa en nifios y nifias dentro de una co-
munidad evangélica pentecostal en la ciudad de Comodoro Rivadavia.
Nuestro interés estaba centrado en comprender los modos en que se
produce —o no- la “transmisién religiosa” en estos grupos, qué con-
tenidos se intentan transmitir, de qué modos y qué representaciones
entran en juego con base en las interacciones que se producen en
estos espacios.
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Desde la perspectiva adoptada se busca pensar las dindmicas del
creer, considerando las distintas dimensiones desde las cuales se
pueden habitar esos “territorios de creencias”, lo que implica renovar
la mirada para pensar las creencias no tGnicamente ligadas al dogma,
sino también a unas formas de pertenencia a una comunidad, a un
espacio compartido, un “estar juntos”, en contextos de gran vulnera-
bilidad social.

Combinado con recursos y pautas de formacién provenientes de
la llamada industria cultural cristiana, con sus biblias, devocionales y
canciones para nhiflos, sumado a los propios recursos y actividades lle-
vadas adelante por maestros, auxiliares, lo que se puede aprender en
estos espacios es lo que podriamos llamar una forma de “sensibilidad
cristiana”. Asf, lo que se aprende no son necesariamente los aspectos
doctrinarios del mensaje evangélico, sino los modos corporales que
corresponden a una practica religiosa: juntar las manos para orar, to-
marse de las manos, expresar alegria en el momento de la alabanza,
entre otros. También se pueden incorporar una serie de conceptos que
forman parte de lo que podriamos llamar el 1éxico pentecostal: Se-
flor, gloria, espiritu santo, y principalmente un modo de relacionarse
en el mundo evangélico donde la fe es considerada fe en acto, viva,
que sdélo se realiza en su expresion y se conoce por sus efectos. En el
aprendizaje de estos modos de experimentar la adscripcién religiosa,
destacamos particularmente el lugar clave que posee la misica como
un elemento clave en la socializacién e incorporacién de hébitos, ex-
presiones y gestualidades que en su conjunto remiten a lo que llama-
mos “sensibilidad cristiana”.

De este modo, la blisqueda de la ensefianza religiosa no se reduce
a un conjunto de reglas a acatar por cuya observancia o no, es posible
llegar a Dios; al contrario, pudimos notar que es poco el lugar de los
formalismos, mas aln si se considera la propia demanda de los chicos
y chicas ligadas al deseo de jugar, de expresarse lidicamente y, sobre
todo, de compartir con sus pares. &
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